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Mariusz Chrostowski / Ulrich Kropac

Religionsphilosophie als transversales
Korrektiv

Zur Revision gegenwartiger Normalitatsannahmen des Religions- und Ethik-/Philosophie-
unterrichts im Horizont einer Kooperation beider Facher

Abstract

Der Beitrag nimmt das Verhaltnis von Religions- und Ethik-/Philosophieunterricht
in einer zunehmend pluralen weltanschaulichen Landschaft in den Blick. Ange-
sichts wechselseitiger Plausibilisierungszwange und eines sich verdichtenden
Konkurrenzverhaltnisses wird eine kooperative Perspektive auf die Weiterent-
wicklung beider Facher entfaltet. Als zentraler Referenzrahmen dient die Religi-
onsphilosophie in ihrer Funktion als transversales Korrektiv. Sie er6ffnet einen
Lernraum, in dem implizite und explizite Normalitatsannahmen beider Facher kri-
tisch reflektiert werden konnen, ohne ihre jeweiligen Profile einzuebnen, und
ermoglicht eine sachgerechte Verknlipfung der theologisch-hermeneutischen
und der rational-diskursiven Perspektive. Auf dieser Grundlage werden vier
didaktische Leitlinien flir eine gemeinsame ErschlieBung des Religiosen entwi-
ckelt: phanomenologische Sensibilisierung, analytisch-hermeneutische Struktu-
rierung, dialektisch-spekulative Reflexion sowie Konvivenz. Damit wird ein Rah-
men umrissen, der die spezifischen Bildungsbeitrage beider Facher wahrt und zu
einer reflektierten Auseinandersetzung mit Sinn- und Orientierungsangeboten in
der (post-)sakularen Gesellschaft beféhigt.
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Mariusz Chrostowski / Ulrich Kropac

Philosophy of Religion as a Transversal
Corrective

Revising Contemporary Assumptions of Normality in Religious Education and Ethics/Philo-
sophy Education in the Horizon of a Cooperative Relationship between the Two Subjects

Abstract

This article examines the relationship between religious education and ethics/
philosophy education in an increasingly pluralistic ideological landscape. In light
of mutual plausibility pressures and a growing sense of competition between
the subjects, it argues for a cooperative approach to their further development.
The philosophy of religion serves as a central frame of reference, functioning as
a transversal corrective. It opens a conceptual space in which the implicit and
explicit normality assumptions of both subjects can be critically examined
without flattening their respective profiles, and it enables a meaningful linkage
between theological-hermeneutical and rational-discursive perspectives. Buil-
ding on this foundation, the article outlines four didactic guidelines for the joint
exploration of religion: phenomenological sensitisation, analytical-hermeneutical
structuring, dialectical-speculative reflection, and conviviality. Taken together,
these guidelines sketch a framework that preserves the distinct educational con-
tributions of both subjects while supporting a reflective engagement with mea-
ning-making and orientation in a (post-)secular society.

Keywords
philosophy of religion — religious education - ethics education — philosophy
education — cooperation — transversality
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Sowohl die Religions- als auch die Ethik-/Philosophiedidaktik sind dauerhaft
gefordert, ihre Normalitdtsannahmen' kritisch zu hinterfragen. Die zunehmende
Ausdifferenzierung religioser und sakularer Lebensformen macht deutlich,” dass
die etablierten Selbstverstandnisse der beiden Facher in einer pluralen Gesell-
schaft nicht mehr ohne Weiteres tragen.3 Fur die Religionsdidaktik heilt dies,
das, was sie Pluralitatsfahigkeit nennt, konsequent Gber den Plural der Religio-
nen hinaus auf den Plural von Weltanschauungen auszudehnen, kurz: sakulari-
tatsfahig zu werden.* Umgekehrt ist die Ethik-/Philosophiedidaktik aufgefordert
zu prifen, ob sie dem Phanomen des Religidsen hinreichend gerecht wird, wenn
sie es primar im Modus der Religionskritik behandelt.® In diesem wechselseiti-
gen Klarungsprozess kann die Religionsphilosophie als transversales Korrektiv
fungieren.6 Sie beansprucht keinen libergeordneten Standpunkt, sondern eroff-
net einen Ubergreifenden Denkraum: einen Ort des Dialogs, der religiose und
sakulare Deutungen weder einebnet noch gegeneinander ausspielt, sondern sie
in ein produktives Spannungsverhaltnis setzt.’

Exakt hierzu tragt dieser Beitrag bei. Er zielt auf eine systematische Priifung der
gegenwartigen Normalitatsannahmen in beiden Fachdidaktiken und deren religi-
onsphilosophische Revision im Horizont einer kooperativen Facherentwicklung
ab. Der Argumentationsgang entfaltet sich dabei in drei Schritten: Erstens erfolgt
eine kritische Analyse der gegenwartigen Zuordnung des Religions- und Ethik-/
Philosophieunterrichts, bei der bestehende Selbstimmunisierungen sowie Linien
der Abgrenzung und Annaherung identifiziert werden. Zweitens wird die Religi-
onsphilosophie als gemeinsamer Referenzrahmen etabliert, der es den beiden
Fachern zugleich ermoglicht, ihre jeweilige bildende Wirkung zu intensivieren,
und ihnen eine belastbare Basis fur eine konstruktive Zusammenarbeit bietet.
Drittens werden daraus didaktische Leitlinien fiir eine kooperative Erschliefung

Mit Normalitdtsannahmen sind jene expliziten und impliziten Setzungen gemeint, die innerhalb der Fachdidaktiken von Religi-
ons- und Ethik-/Philosophieunterricht festlegen, was als selbstverstandlich, giiltig oder verbindlich gilt. Sie dienen der Stabilisier-
ung fachlicher Ordnungen und Unterrichtspraktiken, konnen aber zugleich bestehende Macht- und Deutungsvorherrschaften
reproduzieren und miissen daher regelmaRig kritisch tiberpriift werden.

Vgl. Kirchenamt der Evangelischen Kirche in Deutschland (2023).

Dies zeigt sich nicht zuletzt in der in den letzten Jahren deutlich intensivierten wissenschaftlichen Debatte liber die Zuordnung
beider Facher, die sowohl bildungstheoretische als auch bildungspolitische Dimensionen beriihrt, vgl. u. a.: Domsgen, Michael
/ Hahn, Matthias / Raupach-Strey, Gisela (Hrsg.) (2003); Reuter, Michael (2014); Schréder, Bernd / Emmelmann, Moritz (Hrsg.)
(2018); Kropag¢, Ulrich / Schambeck, Mirjam (Hrsg.) (2022); Torkler, René / Tiedemann, Markus (Hrsg.) (2023); Alberts, Wanda /
Junginger, Horst / Neef, Katharina / Wostemeyer, Christina (Hrsg.) (2023).

Vgl. Domsgen, Michael (2025) 52-54; Schweitzer, Friedrich (2018) 301; vgl. auch: Schambeck, Mirjam / Kropa¢, Ulrich (2022)
370-375; Kropag, Ulrich / Schambeck, Mirjam (2025).

Mehr dazu: Grétzel, Stephan (2005) 1340-1343.
Vgl. u. a.: Kaloudis, Anke (2012); Reuter, Michael (2014); Mette, Norbert (2021) 81-105; Novakovits, David (2023) 71-87.
Vgl. Reuter, Michael (2014) 349-390.
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des Religidsen hergeleitet. Die Gesamtreflexion richtet sich daher — unter christ-
lich-religionspadagogischer Perspektivierung — auf eine Doppelaufgabe, die sich
den beiden Fachern unter den Bedingungen einer (post-)sakularen Gegenwart
stellt: Einerseits gilt es, ihre je spezifischen Profile zu wahren, andererseits soll-
ten sie gemeinsam Verantwortung flir einen reflektierten Umgang mit den viel-
faltigen Sinn- und Orientierungsangeboten der Gegenwart iibernehmen. Der vor-
liegende Beitrag versteht sich nicht als Entwurf ausgereifter Losungsmodelle,
was innerhalb des gegebenen Rahmens kaum madglich ware, sondern als pro-
grammatische bzw. meta-didaktische Skizze. Dabei ist zu berlicksichtigen, dass
auch ein solcher Ansatz nicht voraussetzungslos operiert. Eigene normative Pra-
gungen — etwa durch bestimmte religionsphilosophische Traditionen — missen
transparent gehalten werden, um unterschwellige Asymmetrien zu vermeiden.

Zunachst gilt es zu prazisieren, welche Gestalt das Verhaltnis von Religions- und
Ethik-/Philosophieunterricht in Deutschland derzeit tatsachlich annimmt. Dies
wird insbesondere vor dem Hintergrund ihrer rechtlichen Verankerung und der
veranderten sozioreligiosen Lage erkennbar. Auf der rechtlichen Ebene bildet die
im Grundgesetz verankerte Moglichkeit der Erziehungsberechtigten, tber die
Teilnahme ihres Kindes am Religionsunterricht zu entscheiden (Art. 7 Abs. 2
GG), einen zentralen Ordnungsrahmen fiir die Fia'cherzuordnung.8 Aufgrund eines
ersten massiven Schubs der Entkirchlichung und Entchristlichung in den ausge-
henden 1960er- und beginnenden 1970er-Jahren entstand eine wachsende
Nachfrage nach Ersatz- bzw. Alternativfachern.’ Die einzelnen Bundeslander eta-
blierten zwar unterschiedliche institutionelle Modelle, um diesem Bedarf gerecht
zu werden, doch ist er bis heute nicht flachendeckend gedeck‘c.10 Parallel dazu
veranderte sich im Laufe der letzten Jahrzehnte die sozioreligiose Zusammen-
setzung der Schiilerschaft grundlegend.11 Der kontinuierliche Riickgang konfes-
sioneller Bindungen hat zur Folge, dass immer weniger Schiiler:innen am Religi-
onsunterricht teilnehmen und somit auch seltener in die Situation einer Abmel-

Vgl. Holze, Erhard / Pfister, Stefanie (2019) 14-23.

Da die Bezeichnungen des Ethik-/Philosophieunterrichts als Wahl-, Ersatz- oder Alternativfach primar auf landesrechtliche
Konstruktionen verweisen und fiir die inhaltliche Bestimmung wenig ergiebig sind, wird in diesem Beitrag iiberwiegend der
Begriff ,Alternativfacher’ verwendet. Dies reflektiert zugleich die faktisch bereits seit Jahren stattfindende — und bildungs-
politisch notwendige — Aufwertung des Ethik-/Philosophieunterrichts im deutschen Bildungssystem; vgl. Lott, Jirgen
(2006) 150 s.o.

Vgl. Domsgen, Michael / Witten, Ulrike (2022) 29, 32-34.
Vgl. Nagel, Alexander-Kenneth (2023) 72-73.
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dung geraten.12 Zugleich steigt das Interesse an Ethik-/Philosophieunterricht,
was sich in wachsenden Teilnehmer:innenzahlen niederschléigt.13 Die Angebots-
strukturen erweitern sich daher nicht nur infolge des Verlusts religioser Zugeho-
rigkeitM. Es handelt sich insgesamt um Prozesse, die die institutionelle Relation
beider Facher maligeblich transformieren.’® Diese lassen sich, angelehnt an F.
Schweitzer, als Ubergang in eine zunehmend intensivere Konkurrenzsituation
zwischen den beiden Fichern beschreiben.'® Wihrend der Ethik-/Philosophieun-
terricht an gesellschaftlicher Legitimitat gewinnt, ist der Religionsunterricht ver-
starktem ,,Plausibilisierungsstress"17 ausgesetzt. Verscharft wird die Lage
auBerdem teilweise dadurch, dass beide Facher zumindest partiell dieselbe ,KIi-
entel in der Schule”'® an weltanschaulichen Schnittstellen adressieren und funk-
tional ahnliche Bildungsbediirfnisse bedienen, wenn auch aus unterschiedlichen
bildungstheoretischen und -praktischen Herangehensweisen.19 Selbst J. Bau-
merts (religions-)padagogisch prominent rezipiertes Modell der nicht-substitu-
ierbaren Weltzugéinge20 vermag dieses Spannungsverhaltnis nicht zu entschar-
fen, da es Religion und Philosophie gleichermaRen dem rational-konstitutiven
Zugang zuordnet und ihre spezifische Differenz unscharf bleibt.?' Das Resultat
ist ein konkurrenzbeladenes Neben- bzw. Gegeneinander, das durch (bildungs-)
politische Konflikte,?? persénliche Uberzeugungen und persistente Stereotype
zusatzlich potenziert wird.?3 Gleichwohl ist bei einigen Religions- und Ethik-/Phi-
losophiedidaktiker:innen in jingerer Zeit eine Tendenz erkennbar, die Konkur-
renzperspektive zurlicktreten zu lassen und das Verhaltnis beider Facher im

Sinne einer starkeren wechselseitigen Anschlussfahigkeit neu zu jus'cieren.24

Die soeben skizzierten Rahmenbedingungen erklaren die Zuordnung der Facher
lediglich auf institutionell-soziologischer Ebene. Erst die Betrachtung ihrer kon-

Vgl. Schwillus, Harald (2022) 45-69.

Vgl. Domsgen, Michael / Witten, Ulrike (2022), 34-36; Fowid (2024).

Vgl. u. a.: Hock, Johanna / Kabisch, David (2023) 331-350.

Vgl. Schambeck, Mirjam / Kropag, Ulrich (2022) 370-375; Kropac, Ulrich / Schambeck, Mirjam (2025).
Vgl. Schweitzer, Friedrich (2018) 301.

Domsgen, Michael / Witten Ulrike (Hrsg.) (2022).

Roose, Hanna (2023) 151.

Vgl. Roose, Hanna (2023) 151.

Mehr dazu: Baumert, Jiirgen (2002).

Vgl. Roose, Hanna (2023) 151.

Vgl. u. a.: Gewerkschaft Erziehung und Wissenschaft (2024); Verband der Katholischen Religionslehrer und Religionslehrerinnen
an den Gymnasien in Bayern e.V. (2024).

Mehr dazu: Torkler, René / Pohl-Patalong, Uta (2023) 120-138.

Vgl. exemplarisch: Reuter, Michael (2014); Schréder, Bernd / Emmelmann, Moritz (Hrsg.) (2018); Kropa¢, Ulrich / Schambeck,
Mirjam (Hrsg.) (2022); Torkler, René / Tiedemann, Markus (Hrsg.) (2023) sowie die Themenhefte Osterreichisches Religions-
padagogisches Forum, 30(1), 2022, ,Ethikunterricht und Religionsunterricht"; Theo-Web. Zeitschrift fir Religionspddagogik,
22(2), 2023, ,Ethik-/Philosophiedidaktik und Religionspadagogik im Dialog"; Ethik & Unterricht, 4/2023, ,Christentum” s.o.
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zeptionell-didaktischen Profile macht die Unterschiede im Bildungskontext deut-
lich. Denn sowohl der Religionsunterricht als auch der Ethik- bzw. Philosophieun-
terricht folgen unterschiedlichen epistemischen Logiken, die auf jeweils anderen

Bildungstraditionen basieren:

1.

.25

Der Religionsunterricht ist als res mixta zugleich Teil des offentlichen Bil-
dungsauftrags und an die Glaubensiberlieferung der Religionsgemeinschaf-
ten gebunden.26 Sein spezifisches Proprium besteht darin, Religion als eigen-
standigen Modus des Weltverstehens zu erschlieRen.?’ Religiose Bildung
deutet — wie B. Dressler formuliert — ,nicht eine andere Welt", sondern ,diese
28 und befragt menschliche Erfahrung auf Unverfiligbar-
keit, Unbedingtheit und Transzendenz.”’ Alternative Weltzugange werden
nicht konkurrierend, sondern hermeneutisch, ideologie- und gesellschaftskri-
tisch in’[egriert.30 Dabei bearbeitet der Religionsunterricht existenzielle und
sinnbezogene Fragen aus der Innenperspektive gelebter Religion, um religi-
ose Wahrnehmungs-, Urteils-, Gestaltungs- und Dialogkompetenz zu for-
dern.®! Hierbei markiert das Konzept des learning from religion seinen spezi-
fischen Bildungsanspruch: Die religiose Tradition wird so erschlossen, dass
sie individuelle Orientierung erdffnet — nicht als Vorgabe, sondern als Ange-
bot zur kritisch-reflektierten Weltaneignung.32

Welt als eine andere”

Der Ethik-/Philosophieunterricht basiert auf dem Prinzip der weltanschauli-
chen Neutralitat und ist an keinen spezifischen Religions- oder Weltanschau-
ungsrahmen gebunden.33 Bei der Auseinandersetzung mit Fragen des rech-
ten Handelns, der menschlichen Existenz, der Erkenntnis und der sozialen
Ordnung folgt er vor allem einem rational-kritischen, diskursbasierten und
problemorientierten Ansatz.®* Leitend sind universale humanistische Werte>®
sowie eine Orientierung an Vernunftigkeit und argumentativer Nachvollzieh-

Fir eine erste Orientierung in diesem komplexen Themenfeld lohnt sich der Riickgriff auf einschldgige Handbiicher, wie etwa:
Briining, Barbara (Hrsg.) (2016); Nida-Riimelin, Julian / Spiegel, Irina / Tiedemann, Markus (Hrsg.) (2017); Schroder, Bernd
(2021); Kropaé, Ulrich / Riegel, Ulrich (Hrsg.) (2021) s.o.

Vgl. Kalbheim, Boris / Ziebertz, Hans-Georg (2010) 306-308.
Vgl. Kropag, Ulrich (2021) 19.

Dressler, Bernhard (2015) 41.

Vgl. Kropag, Ulrich (2021) 19-20.

Vgl. ebd.; vgl. auch: Heger, Johannes (2018).

Mehr dazu: Sajak, ClauB P. (2021) 341-352; vgl. auch: Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (2005); Sekretariat der
Deutschen Bischofskonferenz (2016); Kirchenamt der Evangelischen Kirche in Deutschland (2011); Kirchenamt der
Evangelischen Kirche in Deutschland (2018) s.o.

Vgl. Kropag, Ulrich (2021) 27-28; vgl. auch: Konig, Klaus / Kropag, Ulrich (2021) 196-212.
Vgl. Schmidt, Heinz (1984) 17; Wostemeyer, Christina (2023) 29.

Vgl. Feldmann, Klaus (2023) 109-110; vgl. auch: Briining, Barbara (Hrsg.) (2016).

Vgl. Kriesel, Peter (2017) 14-16; Thomas, Philipp (2023) 85-87.
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barkeit.>° Zugleich operiert das Fach — trotz seiner Neutralitat — mit einer
impliziten normativen Rahmung,37 die an die Tradition praktischer Philoso-
phie ankniipft und eine kritische Distanz gegeniiber religiosen Wahrheits-
anspruchen verIangt.38 Religidse Fragen werden nicht aus der Innenperspek-
tive gelebter Religion behandelt, sondern vorwiegend analytisch-religions-
kundlich reflektiert. Existenzielle Beziige werden dabei allenfalls partiell her-
ges’tellt.39 Gerade diese Differenz pragt die curricularen Annahmen der bei-
den Facher im entscheidenden MaRe.*

Obwohl sich der Religionsunterricht und der Ethik-/Philosophieunterricht in ihrer
Ausrichtung deutlich unterscheiden, weisen sie dennoch wesentliche Gemein-
samkeiten auf.*! Beide setzen sich mit Grundfragen des menschlichen Daseins
auseinander und foérdern, wie aus der obigen Analyse hervorgeht, vergleichbare
Kompe’cenzen.42 Ihr gemeinsamer Interessenschwerpunkt betrifft die Frage, wie
Verstandigung, Orientierung und verantwortliches Handeln in einer pluralen
Gesellschaft gestaltet werden kdnnen, in der Fragen der Lebensfiihrung nicht
mehr eindeutig religios oder sakular beantwortet werden. Daraus ergibt sich ein
Ubereinstimmender Kernauftrag: Schiiler:innen dazu zu befahigen, religiése und
weltanschauliche Systeme zu verstehen, kritisch zu reflektieren und in Bezie-
hung zur eigenen Lebenspraxis zu setzen.*® Didaktisch wird dieser Auftrag in
einer dialogischen Grundstruktur verankert, die die Urteilsbildung im Perspekti-
venwechsel fordert und die Auseinandersetzung mit Differenz in'cegriert.44 So
entsteht — jenseits unterschiedlicher konzeptioneller Rahmungen — eine verbin-
dende Bildungskultur des Fragens, Suchens, Verstehens, Argumentierens und

Urteilens.*®

In der Summe verhindern die identifizierten Hauptlinien der Abgrenzung und
Annaherung eine Uniformierung der Facher und fiihren stattdessen zu einer kon-
zeptuellen Differenzierung, die didaktisch nicht nivelliert werden darf.*® Denn
gerade darin liegt das Potenzial einer zukunftsfahigen Kooperation: Der ratio-

Vgl. Kriesel, Peter (2017) 19.

Vgl. Ohly, Lukas (2017) 265; Dressler, Bernhard (2010) 121; vgl. auch: Comtesse, Dagmar (2021) 41-63.
Vgl. u. a.: Tiedemann, Markus (2022) 247-255; Tiedemann, Markus (2019); Wilhelm, Christian (2023) 140-153.
Vgl. Petermann, Hans-Bernhard (2022) 57-61.

Vgl. u. a.: ISB Bayern (2025a); ISB Bayern (2025b).

Vgl. Feldmann, Klaus (2023) 100.

Vgl. Bucher, Anton A. (2022) 44.

Vgl. Nagel, Alexander Kenneth (2023) 77.

Vgl. Torkler, René / Pohl-Patalong, Uta (2023) 124.

Vgl. Bucher, Anton A. (2022) 42-43.

Mehr dazu: Ohly, Lukas (2017) 260-274.
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nal-diskursive Ansatz des Ethik-/Philosophieunterrichts greift zur Welterschlie-
Rung ausschlieBlich auf vernunftbasierte Argumentation zuriick,*” wihrend der
theologisch-hermeneutisch ausgerichtete Religionsunterricht diese zusatzlich
mit dem Rekurs auf Offenbarung verbindet.* ,Doing Coopera’cion“49 bedeutet
demnach nicht, die Inkommensurabilitat der Facher zu Uberbriicken, sondern
ihre Eigenstandigkeit zu bewahren und sie als solche in bewusst gestaltete, ins-
titutionell verankerte und integrativ angelegte Bildungsarbeit einzubringen.50 Zu
berlicksichtigen ist dabei jedoch, dass Sinn- und Orientierungsangebote perso-
naler Freiheit bedirfen und fachliche Partikularinteressen im Rahmen kooperati-
ver Bildungsprozesse stets zuriickgestellt werden missen.’’ Diese Gemenge-
lage unterstreicht die Notwendigkeit eines gemeinsamen wissenschaftlichen
Referenzrahmens. Einerseits sollte dieser eine solche Kooperation konzeptionell
tragen, andererseits misste er die (Ergebnis-)Offenheit der Bildungsprozesse
garantieren.

Ein Referenzrahmen, der die (Ergebnis-)Offenheit von facherverbindenden Bil-
dungsprozessen sichern soll, muss zwangslaufig auf einer Reflexionslogik
basieren, die verschiedene Perspektiven miteinander in Beziehung setzt. Ohne
diese ist eine kooperative Didaktik des Religiosen zwischen Religions- und Ethik-/
Philosophieunterricht iberhaupt nicht denkbar. Ausschlaggebend ist also die
Implementierung eines transversalen Korrektivs, das fiir beide BezugsgroRen
gleichermalien giltig ist, religiose oder sadkulare Positionen nicht privilegiert,
sondern ihre Wechselseitigkeit und Dialogfahigkeit maximiert. Hierfiir eignet
sich die Religionsphilosophie in besonderer Weise,’” worauf im Folgenden naher
eingegangen wird.

Das transversale Potenzial der Religionsphilosophie entfaltet sich primar in ihrer
Funktion, unterschiedliche Rationalitatsperspektiven zueinander in Beziehung zu
setzen. Als Disziplin an der Schnittstelle von Philosophie, Theologie und Religi-
onswissenschaft befasst sie sich mit grundlegenden Sinn- und Orientierungsfra-

Vgl. u. a.: Wobser, Florian / Thomas, Philipp (Hrsg.) (2025).

Vgl. u. a.: Kropa¢, Ulrich (2011) 82-91; ZilleBen, Dietrich (2011) 262-273.

Woppowa, Jan (2025) 175.

Vgl. Hofhues, Sandra (2013) 10-11.

Vgl. Domsgen, Michael (2025) 51.

Vgl. u. a.: Petermann, Hans-Bernhard (2002); Kaloudis, Anke (2012); Reuter, Michael (2014).
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60
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gen, ohne dabei bestimmte Antworten vorzugeben.53 Indem sie religidse und
sakulare Deutungsmuster als gleichermallen argumentativ verantwortbare For-
men der Weltdeutung de- und rekonstruiert,”* sofern ihre jeweiligen Geltungs-
anspriche Uberhaupt diskursiv erfassbar sind, werden deren Rationalitats-
anspriche vergleichbar.55 Mit einer Denkfigur Wolfgang Welschs®® kénnte man
dieses integrative Vermogen der Religionsphilosophie als ,transversale Ver-
nunft“>’ beschreiben: Sie eréffnet LAnkniipfungspunkte und materielle Ubergén-
ge"58 zwischen vormals geschlossenen Denksystemen und ermoglicht damit
Ubergreifende Verstandigungs- und Reflexionsprozesse.59 Ihr transversales
Potenzial gewinnt die Religionsphilosophie jedoch nicht als eine liber den Streit-
positionen schwebende, harmonisierende Instanz, sondern als deren ,umkampfte
Blihne'. Sie ist der diskursive Raum, in dem beispielsweise Alvin Plantingas Kon-
50 auf die naturalistische Herausforderung
des eliminativen Materialismus (etwa bei Paul M. Churchland61) trifft oder in

zept eines ,warranted Christian belie

dem Jiirgen Habermas’ Projekt der Ubersetzung religioser Semantiken®? von der
dekonstruktiven Kritik an der Vernunft selbst — z. B. bei Jean-Francgois Lyo'card63
- fundamental hinterfragt wird. In diesem Sinne erweist sich die Religionsphilo-
sophie als Disziplin, die unterschiedliche ,Lesarten religioser Traditionen in ihrer
“64 sichtbar macht und zugleich als
LSeismograf fir relevante Frages’cellungen"65 fungiert. Gleichzeitig gewinnt sie

aktuell-gesellschaftlichen Bedeutsamkeit

aus ihrer Grenzgangigkeit ihre analytische Starke: Sie wahrt die notwendige Dis-
tanz zu vertrauten Deutungsmustern und irritiert deren Selbstverstandlichkeiten
systematisch.66 So lasst sich ihr transversales Potenzial entlang dreier Dimensi-
onen erfassen:

Vgl. Hailer, Martin (2014) 24.
Vgl. Wirtz, Markus (2022) 7-37.
Vgl. Novakovits, David (2023) 76; Mette, Norbert (2021), 102.

Der Begriff der ,Transversalitdt” wird hier in einer didaktisch-funktionalen Zuspitzung verwendet. Wolfgang Welsch entwickelte
transversale Vernunft urspriinglich als metaphilosophisches Konzept im Kontext der spatmodernen Vernunftkritik und der
Pluralisierung von Rationalitatsformen. Der vorliegende Beitrag tibernimmt diesen Ansatz nicht in seinem gesamten philosoph-
ischen Anspruch, sondern adaptiert ihn bewusst fiir einen pddagogisch-didaktischen Rahmen, um mdgliche Gleichsetzungen
von philosophischer und didaktischer Transversalitdt zu vermeiden; vgl. Welsch, Wolfgang (1996) 263-328 s.o.

Widl, Maria (2023) 180.

Ebd.

Vgl. Wirtz, Markus (2022) 38-44.
Plantinga, Alvin (2000).
Churchland, Paul M. (1981).
Habermas, Jirgen (2003).
Lyotard, Jean-Frangois (1983).
Novakovits, David (2023) 72.
Ebd.

Kaloudis, Anke (2012) 13.
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« Epistemische Transversalitdt: Die Religionsphilosophie bearbeitet das Span-
nungsverhaltnis von Glauben und Vernunft, Offenbarung und Wissen, ohne
eine Seite zu favorisieren. Sie macht sichtbar, dass sich weder religiose Rati-
onalitat in voraufklarerischer Dogmatik noch sakulare Rationalitat in reduktio-
nistischen, meist naturwissenschaftlichen Vernunftkonzepten erschopft,
sondern beide auf wechselseitige Kritik und Ubersetzbarkeit angewiesen
sind.®’

« Deskriptiv-kritische Transversalitat: Die Religionsphilosophie stellt unter-
schiedliche Formen von Sinnproduktion — von institutionalisierten Religionen
mit ihren Theologien Uber ,sakulare Religiositéit"68 bis hin zu politisch-ideolo-
gischen Orientierungsangeboten — in einen gemeinsamen Deutungsrahmen
und erschliet damit jene Pluralitat, die die gegenwartigen Selbst- und Welt-
verhaltnisse in (post-)sdkularen Gesellschaften strukturiert.®’

+ Methodische Transversalitat: Durch die Integration hermeneutischer und exis-
tenzphilosophischer, phanomenologischer, analytisch-philosophischer sowie
kritisch-theoretischer und poststrukturalistischer Zugange generiert die Reli-
gionsphilosophie eine multiperspektivische Vernunftpraxis. Sie erlaubt es,
unterschiedliche Rationalitatsstile vergleichend zu reflektieren und zwischen
ihnen zu wechseln, ohne sie auf einen einzigen Methodenstandard zu redu-
zieren oder in Beliebigkeit aufzuldsen.”°

Aus dieser dreifachen Perspektive erwachst eine transversale Dynamik, die den
Reflexionsraum zwischen Theologie und Philosophie einerseits sowie zwischen
Religions- und Ethik-/Philosophiedidaktik andererseits strukturiert und didak-
tisch wirksam werden lassen kann. Denkprinzipien treten dabei nicht nur in einen
Vergleich, sondern werden in ein kritisch-produktives Interaktionsverhaltnis
gebracht, das beide Seiten transformiert: Wahrend die Theologie und mit ihr die
Religionsdidaktik noch starker als bisher zu rationaler Rechenschaft verpflichtet
werden, wird die Philosophie und mit ihr die Ethikdidaktik an die Tiefendimen-
sion der Sinnfrage erinnert. So entsteht eine kategorial geschéarfte Perspektive
auf das Religiose, von der kooperative Bildungsprozesse zwischen den Fachern
Religion und Ethik/Philosophie dauerhaft profitieren konnten.””

Vgl. Wirtz, Markus (2022) 69-115; vgl. auch: Welsch, Wolfgang (1996); Riedenauer, Markus (2007); Plantinga, Alvin (2000);
Habermas, Jiirgen (2019).

Wirtz, Markus (2022) 238.

Vgl. Wirtz, Markus (2022) 237-278; vgl. auch: Luckmann, Thomas (1967); Casanova, José (1994); Taylor, Charles (2007); Joas,
Hans (2020).

Vgl. Wirtz, Markus (2022) 47-61.
Vgl. Kaloudis, Anke (2012) 372-379; Reuter, Michael (2014) 355-358.
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Zwar wurde das transversale Potenzial der Religionsphilosophie zunachst in
ihrer Fahigkeit sichtbar, heterogene Rationalitaitsformen miteinander ins
Gesprach zu bringen, doch zeigt sich ihre eigentliche Relevanz fiir die hier ver-
folgte Fragestellung erst dort, wo sie als transversales Korrektiv die Normalitats-
annahmen des Religions- und des Ethik-/Philosophieunterrichts in den Blick
nimmt. Insofern eroffnet die Religionsphilosophie an der Schnittstelle divergie-
render Bildungskulturen einen konzeptionellen Moglichkeitsraum. Dieser macht
die Grenzverhaltnisse von theologischer und philosophischer Perspektive trans-
parent. Konkret lasst sich dies u. a. anhand der folgenden drei Aspekte naher
bestimmen:

Kaloudis’ Hinweis, dass eine Didaktik des Religiosen immer ,auf der Grenze zwi-

schen Tradition und Transformation®’?

operieren sollte, erhalt im Kontext der
Religionsphilosophie eine spezifische Pointierung: Nachhaltige Kooperation ent-
steht erst dort, wo beide Facher einen Schritt zurlicktreten und ihre Giber Jahre
hinweg entstandenen fachspezifischen ,,Mach'casymme‘crien"73 revidieren. Die
Religionsphilosophie ermdglicht genau diese Entzugsbewegung. Sie nimmt dem
Religionsunterricht den impliziten Erwartungsdruck, religiose Sinnhaftigkeit als
gegeben vorauszusetzen, und dem Ethik-/Philosophieunterricht die ebenso
implizite Annahme, weltanschauliche Neutralitat sichere bereits die angemes-
sene kritisch-rationale Distanz.”* Dies ist insofern relevant, als — wie bereits
angedeutet — beide Facher mit ,heimlichen und offenen Normalitaten"’® arbei-
ten. Der Religionsunterricht tendiert dazu, seine Bindung an gelebte Religion als
selbstverstandlich fortzuschreiben,76 wahrend der Ethik-/Philosophieunterricht
seine weltanschauliche Neutralitat haufig als hinreichende Garantie rationaler
Redlichkeit in’[erpre’[iert.77 Der religionsphilosophische Ansatz legt diese still-
schweigenden Orientierungsfiguren offen, ohne sie aufzulosen. Vielmehr etab-

liert er einen erweiterten Reflexionsraum, in dem beide Facher ihre Perspektiven

Kaloudis, Anke (2012) 13.

Nagel, Alexander Kenneth (2023) 75.

Vgl. Reuter, Michael (2014) 349-390.
Domsgen, Michael (2022) 29.

Vgl. Pickel, Gert (2022) 150.

Vgl. Tiedemann, Markus (2022) 247-255.
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nicht verteidigen, sondern bewusst relativieren miissen. Dies stellt keine Verlust-
situation dar, sondern ebnet den Weg fiir eine gelingende Konvivenz in einer plu-
ralen Gesellschaft.”®

Fir eine religios-weltanschaulich sensible religiose sowie ethisch-philosophi-
sche Bildung ist es essenziell, Sinnfragen nicht auf begriffliche Analysen zu ver-
engen. Oft — wenn auch keineswegs zwangslaufig — verweisen sie auf einen
existenziell-transzendenten Horizont, der mit Erfahrungen von Endlichkeit und
Kontingenz sowie der Suche nach Orientierung verbunden ist.”” Diese Tiefendi-
mension ist weder exklusiv religids noch genuin sakular, sondern bildet ein
gemeinsames Problemfeld, in dem sich Fragen nach Lebensfiihrung, Geltung
und Verstehen iiberschneiden.® Die Religionsphilosophie lotet dieses Terrain
auf irritierend-inspirierende Weise aus,®’ indem sie Sinn nicht als religioses Spe-
zifikum betrachtet, sondern als mogliche Grundform der Aneignung von Selbst
und Welt neu interpretiert. Dadurch hatte der Religionsunterricht die Gelegenheit,
seine Themen aus der engen Logik unmittelbarer Bekenntnisgebundenheit her-
auszulosen und sie als Ausdruck allgemeinmenschlicher Suchbewegungen einer
kritischen Uberpriifung zu unterziehen.?? Der Ethik- bzw. Philosophieunterricht
wirde dadurch wiederum angeregt, religiose Deutungen nicht nur skeptisch zu
priifen, sondern auch als potenzielle Ressourcen praktischer bzw. existenzieller

Rationalitit wahrzunehmen. %3

Dank der religionsphilosophischen Transversalitat treten Verstehen und Kritik
nicht als Gegensatze auf, sondern als voneinander abhangige Prozesse. Denn
Verstehen ohne kritische Distanz reproduziert leicht tradierte Deutungsmuster,
wahrend Kritik ohne hermeneutische Einbettung die innere Logik religioser oder
sikularer Ausdrucksformen verfehit.* In diesem Sinne vermag die Religionsphi-
losophie einen Ubersetzungsraum zu generieren, in dem symbolisch-narrative,

Vgl. Sundermeier, Theo (2012) 33-51.

Mehr dazu: Torkler, René (2022) 201-220.

Vgl. Petermann, Hans-Bernhard (2023) 227-230.

Vgl. Novakovits, David (2023) 85.

Vgl. Kropag, Ulrich (2019) 66-68.

Vgl. Feldmann, Klaus (2023) 110; Petermann, Hans-Bernhard (2023) 230; ausfiihrlicher dazu: Torkler, René (2022) 201-220.
Mehr dazu: Ricceur, Paul (1970).
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existenziell deutende und argumentativ-kritische Ausdrucksformen miteinander
in Beziehung gesetzt werden.2® Sie nimmt die Binnenlogik religioser Ausdrucks-
formen ernst, ohne sie gegen Kritik abzuschirmen, und macht zugleich sichtbar,
dass auch ethisch-philosophische Problemstellungen auf metaphorische oder
narrative Verdichtungen angewiesen sind.8¢ Demzufolge bedeutet kooperative
Ubersetzungsfahigkeit keineswegs, religidse oder sakulare Ausdrucksformen zu
immunisieren, sondern sie in sprachlich verstandliche, Gberpriifbare und zugleich
hermeneutisch verantwortete Kategorien zu tiberfiihren.?” Dieser Prozess wird
sowohl durch Habermas' Idee der Ubersetzung religiéser Semantiken in allge-
mein zugangliche Sprache88 als auch durch philosophiedidaktische Transforma-
tionsmodelle gest[]tzt.89 Auf konzeptionell-didaktischer Ebene resultiert daraus
ein Lernraum, in dem Ubersetzungsprozesse selbst zum Gegenstand werden. So
konnen religiose Deutungsmuster in argumentative Formen transferiert und
anschlieBend auf ihre symbolischen Tiefenschichten riickbezogen werden.
Umgekehrt Iasst sich anhand religioser Narrative exemplarisch zeigen, wie philo-
sophische Analyse ihre Voraussetzungen gewinnt und welche normative Gewalt

in Denkfiguren stecken kann.”?

Insgesamt lasst sich konstatieren, dass die Religionsphilosophie gemeinsame
Themen, beispielsweise zu Fragen nach Endlichkeit, Gerechtigkeit, Verantwor-
tung oder Hoffnung, kreiert und zugleich differenzierte Zugange gewia'hrt.91
Diese l0sen jeweils spezifische Formen der kognitiven Aktivierung aus, etwa im
Sinne des Theologisierens und Philosophierens, die miteinander korrelieren.”?
Mehrperspektivitat und Ambiguitatstoleranz werden dabei nicht als storende
Elemente betrachtet, sondern als Chance fiir den gesamten Lernprozess
genutzt.93 Die Religionsphilosophie fungiert somit nicht nur als ,Briicke’ zwi-
schen den Fachern, sondern auch als ,Strukturbedingung’ einer kooperativen
Didaktik des Religiosen. Diese entgrenzt und vertieft konzeptionelle Ansatze bei-
der Facher gleichermalen, macht sie Ubersetzungsfahig und bereichert sie in
perspektivischer Hinsicht.”*

Vgl. Wirtz, Markus (2022) 47-61.

Vgl. Novakovits, David (2023) 86.

Vgl. Kropag, Ulrich (2019) 222-223.

Vgl. u. a.: Habermas, Jurgen (2009).

Vgl. Thomas, Philipp (2023) 83-85.

Vgl. ebd. 87-91.

Vgl. Novakovits, David (2023) 76.

Vgl. Pemsel-Maier, Sabine (2021) 123.

Vgl. Boehme, Katja / Petermann, Hans-Bernhard (2022) 202-217.
Vgl. Reuter, Michael (2014) 355-358.
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Allerdings bedarf die Einordnung der Religionsphilosophie als integrative ,Bri-
cke' oder gar als ,Strukturbedingung’ einer kooperativen Didaktik des Religiosen
einer kritischen Relativierung. Auch ein transversal angelegter Zugang beruht
auf bestimmten Voraussetzungen, die aus philosophischen oder theologischen
Traditionen hervorgehen konnen. Dadurch entsteht das Risiko einer subtilen Nor-
mativitat, durch die die Eigenlogik religioser und sakularer Ausdrucksformen
Uberlagert oder in ihrer Vielstimmigkeit eingeschrankt wird. Die angestrebte
Ubersetzungsfahigkeit konnte in solchen Fillen in eine asymmetrische Verein-
nahmung umschlagen, wenn religiose oder sakulare Inhalte den Malstaben

einer eng definierten Rationalitdt angepasst werden sollen.’®

Um den hohen Abstraktionsgrad der bisherigen Uberlegungen nicht allein im
Theoretischen zu belassen, werden im Folgenden exemplarische didaktische
Leitlinien skizziert. Diese kdnnen eine kooperative Erschliefung des Religiosen
im Rahmen einer Zusammenarbeit zwischen Religions- und Ethik-/Philosophi-
eunterricht unterstiitzen. Dabei handelt es sich nicht um ausformulierte metho-
dische Anséatze oder verbindliche Handlungsanweisungen, sondern um grundle-
gende, aus der zuvor beleuchteten religionsphilosophischen Transversalitat
abgeleitete Komponenten kooperativer Bildungsprozesse. Sie knlipfen an etab-
lierte struktur- und prozessorientierte Modelle der E'[hik-/PhiIosophiedidak’cik96

98 _ sowie an

- insbesondere diejenigen von E. Martens®’ und R. Sistermann
das von T. Sundermeier®®

gesamt dienen sie einer vorlaufigen, bildungsorientierten Operationalisierung

entwickelte Modell interkulturellen Verstehens an. Ins-

unterschiedlicher Rationalitatsstile und deren produktiver Verknipfung fir

heterogene Lerngruppen, ohne die Komplexitat des Religidsen zu reduzieren.

Dazu gehéren:100

Vgl. Suhner, Jasmine (2019) 116-118; vgl. auch: Kaloudis, Anke (2012) 14-15.

Fiir eine systematische Ubersicht zentraler didaktischer Modelle der Ethik- und Philosophiedidaktik vgl. u. a.: Peters, Martina /
Peters, Jorg (Hrsg.) (2024).

Vgl. Martens, Ekkehard (2005) 65-95.
Vgl. Sistermann, Rolf (2008) 299-305.
Vgl. Sundermeier, Theo (1996) 153-173.

Die Reflexion dieses Abschnitts knlipft an die von M. Chrostowski ausgearbeiteten Ebenen einer gemeinsamen Exploration des
Religiosen in heterogenen Lerngruppen an, die dort in Form eines ,Baum-Modells” strukturiert wurden; vgl. Chrostowski,
Mariusz (2026) s.o.
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Zentral bei einer kooperativen ErschlieBung des Religiosen ist die Frage, wie
sowohl religidése als auch sakulare Phanomene tiberhaupt in den Fokus geriickt
werden. Didaktisch erfordert dies eine phanomenologische Grundhaltung, in der
Lernende die Praxis der Epoché (= Enthaltung bzw. Zuriickhaltung im Urteilen)
einiiben.’?" Sie nehmen religiose und sakulare Ausdrucksformen — etwa Orte,
Rituale, Texte, Bilder, Musik oder biografische Szenen — aufmerksam wahr, ohne
sie vorschnell zu bewerten oder in vertraute Deutungsmuster zu verfallen.'??
Dieser Prozess der phanomenologischen Sensibilisierung umfasst die bewusste
Irritation selbstverstandlicher Wahrnehmungshaltungen, die Konzentration auf
eine prazise Beschreibung statt auf unmittelbare Interpretation sowie die Refle-
xion der eigenen Intentionalitat im Sinne eines ,Etwas-als-Etwas-Wahrneh-
mens'.'%® Dadurch werden Denkbewegungen greifbar, die den Lernenden die
Tatsache bewusst machen, dass Wahrnehmung perspektivabhangig und veran-
derbar ist.'%* Insgesamt sollte ein solches Vorgehen zu einem weltanschaulich
offenen Zugang zum Religiésen verhelfen, bei dem subjektive (Denk-)Erfahrun-
gen ernst genommen werden und der zugleich auf gegenseitige Verstandigung
ausgerichtet ist.10°

Die zweite Leitlinie fokussiert die analytisch-hermeneutische Strukturierung reli-
gioser und sadkularer Deutungsmuster. Analytisches Arbeiten richtet den Blick
auf begriffliche Klarung, Strukturrekonstruktion und Argumenta’[ionsprufung,106
wahrend hermeneutisches Verstehen Bedeutungsvarianten, Kontexte und sub-
jektive Lesarten erschlieft.’?” Didaktisch leitend ist dabei, zentrale Begriffe,
Argumentationsfiguren und symbolische Ordnungen aufzuzeigen, unterschiedli-
che Deutungen - religiose, sakulare und individuelle — explizit zu markieren und
zueinander in Beziehung zu setzen.'%® Zudem l4sst sich der Verstehensakt als
eine Haltung beschreiben, die Momente moglicher Selbsttranszendenz miteinbe-
ziehen kann. Damit ist die Bereitschaft gemeint, sich durch die Perspektive des

Vgl. Engel, Renate (2020) 32-33.

Vgl. Wirtz, Markus (2022) 52.

Vgl. Engel, Renate (2020) 33.

Vgl. ebd. 33-34.

Vgl. Dewey, John (1993) 187.

Vgl. Kanterian, Edward (2004) 7.

Vgl. Bussmann, Bettina (2024) 29.
Vgl. Zehnpfennig, Barbara (2021) 194.
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anderen herausfordern zu lassen, ohne dies normativ zu verabsolutieren.' %% Auf
dieser Grundlage erhalt die kooperative Didaktik des Religiosen ihr spezifisches
Profil: Der Religionsunterricht steuert symbolisch-narrative und traditionsbezo-
gene Tiefenschichten bei, wahrend der Ethik-/Philosophieunterricht die Begriffs-
arbeit und argumentative Klarung starkt. So wird weltanschauliche Pluralitat
nicht beliebig, sondern analytisch-hermeneutisch strukturiert und Deutung kann
als Vorraum des Theologisierens und Philosophierens wirksam werden, ohne in

bloRe Kontextualisierung oder Relativismus abzugleiten.110

Eine dialektisch-spekulative Auseinandersetzung mit religiosen und sakularen
Phianomenen markiert den Ubergang von der ersten Wahrnehmung und Deutung
zu einem reflexiven, perspektivwechselnden Denken.''! Dabei sollen Lernende
Widerspriiche erkennen, begriindete Positionen formulieren, kontrare Sichtwei-
sen gegentberstellen und hypothetische Szenarien entwickeln — stets in einer
ihrem Entwicklungsniveau angemessenen Komplexitéit.112 Aus (religions-)philo-
sophischer Sicht basiert dieses Vorgehen auf der Einsicht, dass Begriffe keine
Abbilder der Wirklichkeit sind, sondern eigene Deutungslogiken hervorbringen.
Religionsphilosophie vermittelt daher zwischen abstrakten Denkbewegungen
und realen Erfahrungswelten. Dieser Transfer — vom Begriff zur konkreten Welt-
deutung — bildet das entscheidende Potenzial dialektisch-spekulativen Arbeitens
in kooperativen Bildungsprozessen.113 Didaktisch lasst sich dies als gestuftes
Verfahren fassen: Zunachst werden Gegenstande markiert, dann werden Span-
nungen aufgesplirt, Prozesshaftigkeit analysiert, Kritik formuliert und schlie3lich
Alternativen entwickelt — ein Wechselspiel von selbststandiger und angeleiteter
Problemarbeit."'* Dadurch entstehen in kooperativen Lernprozessen Raume
reflexiver (Teil-)Identifikation: Schiiler:innen erproben fremde Perspektiven, ohne
sie Ubernehmen zu miissen, und erweitern so ihre Fahigkeit zur Selbst- und
Fremdreflexion.''° Das Ziel ist keine radikale Subjekttransformation, sondern

eine langfristige Ermachtigung des Selbst.'®

Vgl. Zehnpfennig, Barbara (2021) 183.

Mehr dazu: Pemsel-Maier, Sabine (2021).

Vgl. Martens, Ekkehard (2005) 54.

Vgl. ebd.

Vgl. Holz, Hans H. (2005) 224.

Vgl. Ohrt, Connor (2024) 46-49.

Vgl. Sistermann, Rolf (2012) 298.

Vgl. u. a.: Aloni, Nimrod (2013) 1-15; Domsgen, Michael (2023) 183-191.
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Erst im Ubergang zu einer pragmatisch-sozialen Dimension entfalten die drei
zuvor beschriebenen Zugange - phanomenologische Wahrnehmung, analy-
tisch-hermeneutische Deutung und dialektisch-spekulative Reflexion — ihre Wir-
kung. Dies macht deutlich, dass die Auseinandersetzung mit religiésen und
sakularen Phanomenen nicht auf der kognitiven Ebene verharrt, sondern gemein-
sames Handeln, Begegnung und Aushandlung impliziert. Theoretisch stiitzt sich
dies einerseits auf pragmatistische Ansatze, wie sie bei W. James und J. Dewey
zu finden sind, die das Religiose an lebensweltliche Praxis binden.""” Anderer-
seits stiitzt sie sich auf T. Sundermeiers Konzept der Konvivenz,118 das ein
Zusammenleben in wertschatzender Differenz beschreibt. Dieses bezeichnet die
Bereitschaft, fremde Perspektiven wahrzunehmen, ohne sie zu vereinnahmen,
sowie die Bereitschaft, Handlungsraume zu eréffnen, in denen Verstandigung,
Konfliktfahigkeit und Anerkennung praktisch eingetibt werden kénnen.''® Religi-
os-weltanschauliche Vielfalt ist dabei keine Wahloption, sondern eine gegebene
Bedingung schulischer und gesellschaftlicher Kontexte. Kooperative Bildungs-
prozesse zwischen Religions- und Ethik-/Philosophieunterricht kdénnen Orte
schaffen, an denen das notwendigerweise partielle Verstehen des Fremden
erprobt und in konkrete Gesten des Helfens, Lernens und Feierns lberfiihrt wird.
Dadurch erhalt die gemeinsame Exploration des Religidsen eine gesellschaftli-
che Tragweite, die fir das friedliche Zusammenleben in einer pluralen Demokra-
tie unverzichtbar ist.'?°

Die genannten vier Leitlinien erdffnen jeweils eigene Zugange zur ErschlieRung
religioser und sakularer Phdnomene. Diese reichen von einer achtsamen phano-
menologischen Wahrnehmung uber analytisch-hermeneutische Klarungen und
reflexive Auseinandersetzungen bis hin zu Formen des gemeinsamen Handelns
in wertschatzender Differenz. Zusammen ermdglichen sie eine vielfaltige Anna-
herung an das Religiose, die sowohl individuelle Erfahrungen als auch gemeinsa-
mes Verstehen beriicksichtigt. Fur die praktische Umsetzung solcher kooperati-
ven Lernprozesse kommt es wesentlich auf die Art und Weise ihrer Gestaltung
an. Dabei erfordert die professionelle Begleitung eine ausgepragte Sensibilitat
dafir, in welchem Lernmodus — etwa Wahrnehmen, Deuten, Verhandeln oder

Vgl. u. a.: James, William (1928); Dewey, John (1993).
Vgl. Sundermeier, Theo (2012) 33.

Vgl. Sundermeier, Theo (1996) 13; zur Kritik an T. Sundermeiers Hermeneutik des Fremden vgl. u. a.: Boehme, Katja (2023)
256-259.

Vgl. Asbrand, Barbara (2000) 213.
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Anwenden - sich eine Lerngruppe gerade befindet und welche anschlieRenden
Schritte didaktisch tragfahig sind. Dazu gehoért auch die Fahigkeit, Anzeichen
dafir zu erkennen, dass ein Wechsel des Anforderungsniveaus sinnvoll erscheint,
beispielsweise von beschreibender Wahrnehmung zu interpretativer Deutung
oder von Reflexion zu praktischer Umsetzung, ohne dabei die Gefahr einer kogni-
tiven oder sozialen Uberforderung aus den Augen zu verlieren."?’ Regelmalige
Phasen der Selbst- und Gruppenreflexion machen Erfahrungen, Unsicherheiten
und Fortschritte sichtbar und ermdglichen eine gemeinsame Anpassung des
weiteren Vorgehens.122
Prozesse scheitern konnen, sowie die Bereitschaft, dieses Scheitern reflexiv auf-

Ebenso unerldsslich ist die Einsicht, dass kooperative

zuarbeiten. Prozesssensibilitdt und Reflexionsschleifen verhindern verfriihte
Ubergdnge — wie etwa vorschnelle normative Schlussfolgerungen — und tragen
dazu bei, Konfliktpotenziale nicht zu umgehen, sondern sie in einem kontrollier-
ten Lernraum produktiv zu thematisieren.' % Damit wird die im religionsphiloso-
phischen Teil geforderte (Ergebnis-)Offenheit auch prozessual gesichert.

Auch wenn Religions- und Ethik-/Philosophieunterricht als Modi der Welterschlie-
Rung beide der konstitutiven Rationalitdt zugeordnet werden kénnen, sind sie,
um mit H. von Hentigs Vergleich zu sprechen, nicht ,austauschbar wie Geige
und Flste” %%, Ihre jeweiligen epistemischen Logiken, Bildungstraditionen und
Anspruchsprofile machen ein blofles Nebeneinander ebenso unzureichend wie
eine funktionale Verschmelzung. Genau hier eroffnet die Religionsphilosophie
einen transversalen Reflexionsraum, in dem die wechselseitigen Normalitdtsan-
nahmen beider Facher sichtbar, kritisierbar und anschlussfahig werden. Sie rela-
tiviert sowohl konfessionelle Binnenlogiken als auch implizite Pramissen diskur-
siver Rationalitat und schafft damit die Grundlage fiir ein Verhaltnis produktiver
Differenz. Die abgeleiteten didaktischen Leitlinien — phdnomenologische Off-
nung, analytisch-hermeneutische Strukturierung, dialektisch-spekulative Refle-
xion, Konvivenz und prozesssensible Steuerung — zielen daher nicht auf Anglei-
chung, sondern auf eine konturierte Form tragfahigen Kooperierens. Sie ermdogli-
chen eine gemeinsame ErschlieBung des Religiosen, ohne die Eigenstandigkeit
der Facher zu unterlaufen oder ihre jeweiligen Potenziale zu mindern. So
erschliel3t sich Kooperation als eine angemessene Antwort auf die Herausforde-

Vgl. Briining, Ludger (2024) 14.

Vgl. Kuhn, Annette (2022).
Vgl. ebd.
Von Hentig, Hartmut (2009) 63.
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rungen einer (post-)sdkularen Gegenwart: Sie starkt die Fahigkeit, religios-wel-
tanschauliche Pluralitat kritisch zu deuten, begriindet zu verhandeln und prak-
tisch zu gestalten. Die Facher bleiben wie ,Geige” und ,Flote” verschieden — doch
erst in ihrem Zusammenspiel entsteht ein Klang, der der Komplexitat heutiger
Sinn- und Orientierungsfragen gerecht wird. Hieran weiterzuarbeiten ware auf
beiden Seiten und auf Augenhéhe mehr als wiinschenswert.
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